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I. GIRIS

Insan1 yaratip yeryiiziinde yasamasina imkan veren Yiice Allah, onu bu alemde
basibos b1rakmamlst1r1. Islam inancina gore, Allah’in iradesinin bir sonucu olarak
diinyaya gelen insan, O’nun istedigi tarzda yasadigi siirece mutlu olacak ve sonsuz
kurtulusa erecektir. Allah, insanlarin ne sekilde yasamalar1 gerektigine dair isteklerini her
bir insana ayr1 ayr1 degil de, insanlar arasindan sectigi ve gorevlendirdigi peygamberlere
vahiy yoluyla bildirmis, peygamberler de bunlar1 insanlara ulastirmislardir. Elimizdeki
Kur’an, Allah’in son peygamberi Hz. Muhammed’e, insanlara diinya hayatlarinda rehber
olsun diye gonderdigi vahiylerin bir toplamidir. Hz. Peygamber, vahyin dogrudan
muhatabi olarak, bir taraftan onu insanlara teblig etmek’, diger taraftan da onun ifade
ettigi hususlari uygulayarak gostermekle’ yiikiimlii tutulmustur. Dolayisiyla Kur’an
karsisinda Hz. Peygamber, hem ondaki i1dh1 mesajlar1 tekrar etme, hem agiklama, hem de
onun rehberligi 1s131nda onda olmayan hiikiimler vazetme* gibi fonksiyonlara sahiptir. Bu
fonksiyonlar, ayn1 zamanda stlinnetin nitelik ve islevi hakkinda da bize fikir vermektedir.
Ancak siinnetin mahiyeti, kaynagi, baglayiciligr vb. hususlar etrafinda hayli tartismalar
bulunmaktadir.

I1. Siinnetin Mahiyeti ve Kaynag

A. Mabhiyeti: Hz. Peygamber, gonderildigi Arap toplumunun gidisatina miidahil
olmak ve Allah’tan aldig1 vahiy 1s18inda onu sekillendirmek durumunda idi. Onun
miidahalesinin alan ve {iislubunu kendisine vahyedilen Kur’an belirliyordu. Ancak
Kur’an, ¢esitli sebeplerle toplum hayatini ilgilendiren her seyin hiikmiinii acik¢a ortaya
koymuyordu. Bir bagka ifade ile, ilahi irade vahyettigi Kitap’ta o giiniin toplumu igin bile
bilingli olarak bir takim hukuki bosluklar birakmistir'. Bu bosluklari doldurma
konusunda en etkili ve yetkili kisi ise Hz. Peygamber idi. Iste hadis ve/veya siinnet
terimleriyle ifade edilip binlerce rivayetten olusan kiilliydt, onun hem vahyedilen
hususlart agiklama, hem de hakkinda vahiy olmayan problemlere vahyedilenler 15131nda
¢ozlim bulma gdrevi sebebiyle sdylediklerini ve fiill uygulamalarini anlatmaktadr.

Islam hukukgulari, ilk devirlerden itibaren, hiikiimlerin birinci ve asil kaynaginin
Kur’an, ikincisinin ise siinnet oldugunu sdyleyegelmislerdir®. Kur’an’m tanmmu, mahiyeti
ve fonksiyonu konularindaki tartigma ve ihtilaflar, nisbeten az oldugu halde siinnet bu
bakimlardan biiyiik ihtilaflarin odagi haline gelmistir’. islami literatiirde siinnet ve hadis
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zaman zaman birbirinin yerine kullanilan es anlamli kelimeler olmakla birlikte, ilk
devirlerden itibaren bu kavramlarin farkli anlamlar igerdiklerini gérmekteyiz. Kisaca
ifade etmek gerekirse; hicrl II. asirda yazilan eserlerde kullanilan hadis ve siinnet
terimlerinden anlasilan sudur: Siinnet, teorik ya da pratik bakimdan kural kabul edilen
fikhi muhtevanin adidir. Mesela Imam Malik’e gore, sahabenin ictihads, selefin tatbikati,
miisliman cemaatin uygulamasi, kendi yorumu ve hatta kiyas, kendisine siinnet denilen
hukiki-fikhi kriterin elde edildigi malzemeler climlesindendir. Ebu Yusuf’un ise siinneti,
amell bir durum olarak algiladigi, ancak, bunu, gelisiglizel kimse ve kalabaliklarin
uygulamasi degil, basta Hz. Peygamber olmak iizere, sahabe ve fikihta s6z sahibi
alimlerin tatbikati anlaminda kabul ettigi anlasilmaktadir. Bu asirda fukaha nazarinda
hadis ise, siinnete temel teskil eden fikhi materyallerden sadece bir tanesidir®. Ancak
Imam Safii, hadisi, Peygamber’in soz, fiil ve davramslaria; siinneti ise Peygamber’in
siinneti ile kayitlayarak hadise indirgemistir’.

B. Kaynag: Siinnetin baglayicilik derecesi etrafinda ortaya ¢ikan tartismalar Islam
bilginlerini siinnetin kaynagini tespite yoneltmistir. Bu sebeple siinnetin vahye miistenit
olup olmadigi meselesi, Islam bilginleri arasinda ihtilafli bir konu olmustur. Kur’an,
yaratilmiglardan hi¢ birisine benzemeyen Yiice Allah’in mesajlarini insanlara, ancak
vahiy denen 6zel bir yolla ulastiracagini bildirir'®. Bu sebeple islamda dini hiikiimlerin
birinci ve en dnemli kaynagi vahiy olan Kur’an’dir. Islam alimlerinin genel kabuliine
gore, Kur’an vahyinin Peygamber’e inzali, sadece bir intikalden ibaret degildir. Onun
inzalinde hem lafiz, hem ses ve hem de her ikisinin birlesmesinden dogan bir kiraat s6z
konusudur''. islam bilginleri siinnete, okunmayan vahiy adi vererek onu da genel olarak
vahiy kapsamuinda degerlendirmislerdir'>. Ancak siinnetin ne kadarinin vahiy mahsulii
oldugunda ihtilaf etmislerdir. Alimlerin bir kismu bazi ayet" ve hadislerden'* hareketle
stinnetin de tamamen vahiy mahsulii oldugunu iddia ederken, bazilar1 siinnet igerisinde
vahye dayali olanlar oldugu gibi, Hz. Peygamber’in ictihadi sonucu olanlarin da
bulundugunu ileri siirmiislerdir'.

Bu goriisler yaninda siinnetin higbir sekilde vahiy mahsulii olmadigini ve vahyin
Kur’an’a mahsus bir keyfiyet oldugunu, siinnetin Peygamber’in ictihatlarindan
olustugunu dolayisiyla da ona hikmet demeyi tercih eden bir goriis daha vardir. Bu goriis
¢agimiz alimlerinden Subhi Salih’e aittir'®. Ancak bu iki goriiste de asirihigin bulundugu
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bir gercektir. Bu konuda Hz. Peygamber’in beserl yoniinii, kendi bilgi ve hayat
tecriibelerine dayali olarak ortaya koydugu ictihatlarii goz oniinde bulundurdugumuz
zaman orta bir yolun takip edilmesinin daha isabetli ve gercek¢i olacagi sonucuna
varabiliriz. Buna gére Hz. Peygamber, ilahl vahyin kontroliinde oldugundan elbette ona
aykir1 ve ona ragmen bir hiikiim ortaya koyamazdi. Bununla birlikte Peygamber’in biitiin
davranislarini, Kur’an gibi, vahiy kabul etmek de hem mantikli bir degerlendirme olmaz
hem de Peygamber’in beseriyet 6zelligi ile bagdasmaz. Nitekim siinnetin kismen vahiy
mahsulii oldugunu sdyleyen alimler, onun vahiy kaynakli kisminin din, teblig ve tebyine
ait konularla alakali oldugunu séylemislerdir'’.

I11. Kur’4n Karsisindaki Konumu ve Baglayicihigi

Stinnnetin mahiyeti ve kaynagi ile ilgili bu tartismalar yaninda onun Kur’an
karsisindaki konumu, bir hiikiim kaynag1 olarak fonksiyonu ve baglayiciligl da gesitli
tartismalara sebep olmustur. imam Safii’nin de ifade ettigi gibi'®, siinnetin Kur’an
karsisindaki konumu ve fonksiyonu su {i¢ durumdan ibarettir:

a. Allah’in Kur’an’da agik bir ifade ile bildirdigi bir konuda Resuliillah da ayni
sekilde 56z soylemistir. Bu durumda siinnet, Kur’an’in getirdigi hiikmii tekit etmektedir.
Boylece bu hiikiim Kur’an ve siinnet gibi iki kaynaktan gelmis olmaktadir. Namaz ve
orucun farz, sirk ve yalanci sahitligin haram oldugunu ifade eden hadisler boyledir'.

b. Allah, anlami kapali bazi dyetler géndermis, Resuliillah da O’nun kasdettigi
manayt a¢iklamistir™. Siinnet, bu durumda Kur’an’in ya miicmelini tafsil veya mutlakim
takyit yahut da umumi lafizlarim1 tahsis etmek suretiyle Kur’an’1 agiklayici bir gorev
yapmaktadir. Bu iki nevi siinnet iizerinde ilim erbabi arasinda herhangi bir ihtilaf s6z
konusu degildir.

c. Kur’dan’da yer almayan bir hiikmii Resiiliillah’in ortaya koymasi. Alimler iste bu
cesit siinnet ve onun baglayiciligi iizerinde ihtilaf etmislerdir. Hadisgiler ve diger
alimlerin ¢coguna gore siinnet de, ger¢ekte Allah katindan oldugu i¢in, bazen Kur’an’da
bulunmayan bir hiikiim getirebilir. Yani Siinnet de miistakil bir hiikiim kaynagidir. Ehli
eseklerin etinin yenmesinin haram olusu bunun bir érnegidir”'.

Diger bir grup Islam alimine gére ise siinnet, Kur’an’da bulunmayan bir hiikiim
getirmez; siinnetin yegane fonksiyonu, Kur’an’in miicmel ve miiskilini agiklamaktan
ibarettir. Bu goriiste olanlar, slinnetin muhtevasinin dolayli veya dogrudan Kur’an’da
bulundugunu iddia etmekte ve Rebia b. Ebu Abdurrahman’dan nakledilen su rivayeti
delil gostermektedirler: “Insanlar hichir seyi bana izafe etmesinler. Ben, ne Allah’in,
Kitabinda helal kildigindan baska bir seyi helal, ne de haram kildigindan baskasini
haram kilarim.”*,
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Bu son goriisii savunanlar, Kur’an’da bulunmayip da sadece siinnetin ortaya
koydugu hiikiimlerle ilgili sdyle bir yorum yapmislardir: Aslinda siinnet Kur’an disinda
bir sey getirecek olursa, bundan maksat ya fer’i hitkmiin gercekte asli hiikiim i¢inde gizli
olarak bulundugunu ifade etmek ya da bu hiikmiin iki asildan hangisine ait oldugunu
tayin etmektir”. Birinciye ornek olarak, bir kadinla halasimi veya teyzesini aym nikah
altinda toplamanin haram olusunu gostermislerdir. Gergekte bu, Kur’an’da bildirilen ve
bir kimsenin iki kizkardesle aym zaman iginde evli olmasim haram kilan dyete®* bir
kiyastan ibarettir. Ikinci hususun Ornegi ise ehli eseklerin etinin yenmesinin haram
kilinmasidir. Ciinkii Kur’an’da iyi seyler helal, kotii seyler ise haram kilmmustir”. Ancak
baz1 seylerin bu iki siktan hangisine girdigi agikca beyan edilirken bazilar1 beyan
edilmemigtir. Iste siinnet, buradaki siipheyi gidermekte, ehli eseklerin etlerini yemenin
haram; keler, tavsan vb. hayvanlarin ise helal oldugunu belirtmek suretiyle siipheli bu iki
taraftan birini tercih etmektedir?.

Gergek su ki, slinnette yer alan her hilkkmiin Kur’an’da mutlaka bir aslinin
bulundugunu savunan ikinci goriiste bir ¢esit zorlama vardir. Zira Hz. Peygamber kendi
yetki ve ictihadina birakilan hususlarda her zaman Kur’an’dan hareket etmiyor veya
hiikmii Kur’an’da olmayan meseleler i¢in metni zorlamiyor, konunun o6zelligine ve
dindeki yerine gore, bazen sahsi tecriibesinden, bazen Arabin orf ve adetinden hareketle,
bazen de yasadigi bolgenin cografi sartlarimi dikkate alarak hikiim verme yoluna
gidiyordu®’.

Bu ikinci goriiste zorlamanin mevcut oldugunu kabul eden Satibi, soyle
demektedir: “Ancak bu goriisii Kur’an ve Arap dilinden hareketle ispat etmek miimkiin
degildir. Dolayistyla bdyle bir iddiada bulunan kimse, Arapg¢a’nin kabul etmeyecegi
Selef-i salihin ve biiyiik Islam alimlerinin uygun bulmayacaklar1 bazi delilleri ortaya
koymak zorunda kalacaktir™®,

Biitiin hiikiimlerin Kur’an’da yer aldigini1 dolayisiyla stinnetin miistakil bir hiikiim
kaynag1 olmadigini ileri siliren bu diisiince, bazi hadisleri Allah’in kitabinda bulunanlara
ziyade olarak kabul etmede ve dolayisiyla eger hadis haber-i vahid ise onu reddetmede
etkili olmustur. Zira Kur’an’1n siibutu kat’i oldugu halde, haber-i vahidinki zannidir®.

Gilinlimiizde bu anlayisa bir anlamda yakin ama Kur’an’1 6ne ¢ikarip tek kaynak
kabul eden; siinneti ise Kur’dn’a paralel hiikiim getirdigi 6l¢iide kabul edip aksi halde
reddeden bir anlayis gelismektedir. Aslinda bu goriisiin tarihten 6rnekleri de yok degildir.
Burada soz konusu edilen ve her seyin Kur’an’a raci oldugunu, siinnetin ise Kur’an’in bir
aciklamasi oldugunu iddia eden anlayis aslinda silinneti reddetmeyip aksine, siinnette yer
alan her hiikkmiin bir sekilde Kur’an’da da bulundugunu iddia ederek, siinneti Kur’an’la
temellendirmeyi amaglamaktadir. Giiniimiizde gelismekte oldugunu sdyledigimiz anlay1s
ise, dini hiikiimlerin kaynagi olarak sadece Kur’an’in yeterli olacagini, siinnetin ise onu
tefsir edip onda olan1 agikladig: siirece kabul edilebilecegini fakat onda bulunmayan bir
hiilkmii tek basmma koyamayacagini sdyleyerek hem Peygamber’in hem de siinnetin
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islevini dar bir sahaya hapsetmekte ve siinnetin miistakil hiikiim kaynagi olma keyfiyetini
reddetmeyi amaclamaktadir. Zaten Islam tarihinde, Kur’an’la yetinip dini meselelerin
yegane kaynagi olarak Kur’an’it kabul etme ve siinneti devre disi birakma anlayisi
oldukca erken donemlerden itibaren zuhur etmis bir diisiincedir. Giiniimiizde gelismekte
oldugunu sdyledigimiz anlayis, tarihte var olan bu diislincenin bir dlgiide giliniimiize
taginmasindan ibarettir>’.

Cagdas miielliflerden Kardavi ise Islam diisiincesinde siinnetin yerini ve
fonksiyonunu su ciimlelerle ifade etmistir: Siinnet, Kur’an’dan sonra gelir. Kur’an,
anayasa konumunda, silinnet ise onu aciklayip yorumlayan kanun ve ydnetmelikler
durumundadir. Kur’an, ebedi ve geneldir; slinnet ise ¢ok defa bolgesel, cilizi ve anlik
problemlerin ¢6ziimii seklindedir®'.

Yukarida ifade edilen hususlar, zorunlu olarak siinnetin baglayicilig1 sorununu da
giindeme getirmistir. Uzun tartismalarin ve ¢abalarin ortaya konuldugu bu konudaki
uzlastirict gorilis sOyledir: Hz. Peygamber’in, Kur’an’in 1s18inda onun biraktigr hukuki
bosluklar1 doldurma yetkisi vardir. Ancak Hz. Peygamber’in bu nevi tasarruflarinin
baglayicilig1 tartigmalidir. Peygamberin kendisine mahsus ya da Yiice Allah’in sadece
ona 6zel kildig1 durumlar (Hasdisu 'n-nebi) ile insan olmasinin tabii sonucu olarak yapip
ettikleri ne baglayicidir ne de dinde hiikim kaynagidir'”. Bunlar disinda kalan
tasarruflarinin baglayiciligini tespit etmek i¢in ise bunlar1 kisimlara ayirip incelemek
daha isabetli olacaktir. Nitekim Hz. Peygamber’in tasarruflari G6teden beri ¢esitli
kisimlara ayrilarak incelenmistir. Ebu Zehra s6z konusu tasarruflari tiglii bir taksime tabi
tutarken®, Tahir b. Asur bunlari oniki kategoride incelemistir34.

Biitiin bu ayirimlardan sonra siinnetin baglayicilik derecesini tespit etmede su
hususlarin goz 6niinde bulundurulmasinin isabetli olacag ifade edilmistir:

1. Hadisin kaynaginin vahiy olup olmadigini belirlemek.

2. Hz. Peygamber’in bu sozii hangi konumda ve hangi sifatla soyledigini tespit
etmek.

3. Hadisin, Hz. Peygamber’in teblig etmekle miikellef oldugu sahaya girip
girmedigini, beser sifatiyla sdyleyip soylemedigini belirlemek.

4. Hadisin ihtiva ettigi konu ve bu konunun dindeki yerini tespit etmek.

5. Hadise muhatap olan kisinin/miikellefin durumunu g6z 6niinde bulundurmak™.

Stinnetin tanimi, fonksiyonu ve baglayiciligi ile ilgili tartismalar tarih boyu devam
etmistir. Giinimiizde de slirmekte olan bu tartismalarin bundan sonraki devirlerde
bitmeyecegi anlagilmaktadir. Burada siinnetin belirtilen durumlar ile alakali tartigsmalarin
sebeplerinden bazilarina vurgu yapmak istiyoruz.

% Kur’an’la yetinip hadisleri reddetme diisiincesinin tarihi ve bu konudaki degerlendirmeler igin bk.
Kirbasoglu, s. 148-166.
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166; Saban, Zekiyyiiddin, Islam Hukuk Ilminin Esaslart (trc. 1Kafi Dénmez), 84-89; Tahir b. Asur,
Makdsidu’s-seriati’l-Islamiyye, Tunus (ts), 29-39.
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69-83; Sakalli, Talat, “Siinnetin baglayicilik Agisindan Taksimi”, SDUIFD, Isparta 1995, s. 78-117.

3 Bk. Gormez, Mehmet, Siinnet ve Hadisin Anlasiimasi ve Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu, Ankara
1997, s. 204.



Stiphesiz bu tartismalarin yapilmasinin en énemli amillerinden birisi, siinnetin Hz.
Peygamber’in vefatindan sonra tedvin edilmis olmasidir. Sahabe ve tabiin alimlerini
stinnetin tedvinine sevkeden amillerin de bu tartismalarda 6nemli pay1 vardir. Zira hadis
tarihcilerinin beyanlarma bakilirsa, Islam tarihinde hadis uydurma faaliyeti ilk fitnenin
zuhurundan sonra basgt')sterrnistir36. Bunu miiteakiben siyasi firka taraftarlari, islama
diismanlik yapmak niyetinde olanlar, bir irkin, dilin veya bolgenin tarafgirligini yapmak
isteyenler, idarecilerin goéziine girip onlardan menfaat temin etmek amaci giiden bazi
sahislar cesitli hadisler uydurmuslard1r37. Bunun iizerine sahabe ve tabiin alimleri hangi
soziin gergekte Hz. Peygamber’e ait oldugunu ve hangisinin de onun agzindan
uyduruldugunu tespit i¢in hadislerin tedvini ve nebevi slinnetin tespiti isine girismislerdir.
Ciinkli bir s6z Hz. Peygamber’e isnat edilince artitk normal bir s6z olmaktan ¢ikip
Peygamber sozii haline geliyordu. Dolayisiyla dini bir karaktere biirlinerek baglayici
duruma gelen bu soz, fikhin da kendisine gore sekillendigi bir malzeme oluyordu. Ancak
zaman igerisinde Hz. Peygamber’e isnat edilen sozlerin sayist o kadar artmist1 ki, bunlari
toplayip derlemek ve tamamini bir arada goriip ona gore dini hiikiim vazetmek neredeyse
imkansiz bir hal almigti. Zira nakledilen sézler hem ¢ok fazla, hem ayni konuda birbirine
zit hiikiimler ifade eden hem de bunlar icerisinde zaman zaman dinin hedef ve
maksatlariyla celisik, akla aykiri, insanlar1 ve insani degerleri asagilayici nitelik
tastyanlar bulunmakta idi*®.

Iste normal s6z ile, degerini sdyleyeninden alan hadis-i serifi birbirinden ayirmak
icin ilk donemlerden itibaren bir takim kistaslar gelistirilmistir. Bu kistaslarin hadis ve
stinnetin geneliyle ilgili olanlar1 yaninda, sadece fikhi hadislerle ilgili olanlar1 da vardir.
Biz burada daha ¢ok fikhi hadislerin degerlendirilmesinde gz oniinde bulundurulmasi
gereken Olciilerden bahsedecegiz. Gerek hadis gerekse fikih aragtirmacilari, genel olarak
dini konularda 0zel olarak da fikhi meselelerde bir hadisin delil olabilmesi igin
otedenberi pek c¢ok kistas iizerinde durmuslardir. Biz bunlarin belli baslilarina kisaca
isaret edip hadisin fikha ve akla arzim1 daha genis olarak ele almaya calisacagiz. Buna
gore dini konulara mesnet teskil edebilecek bir hadisin tespiti i¢in asagidaki hususlara
riayet edilmesi gereklidir.

IV. Hadisin Dogru Anlasilmasi ve Yorumlanmasi Konusunda Genel flkeler

Hadislerin dogru anlasilip yorumlanmasi meselesi, tarih boyunca Islam bilginlerini
mesgul etmistir. Bu konu ile ilgili olarak hem gegmiste hem de giliniimiizde pek ¢ok eser
yazilmustir’®. Yazilan eserlerin bir kisminmn, konunun bir veya bir ka¢ boyutunu ele
aldig1™, bazilarmm ise, bu hususta toplu bilgi ve bir metodoloji olusturma ¢abasina
yonelik"' oldugu gozilkmektedir. Biz burada konunun anlasiimas: hususunda 6nemli
gordiigimiiz bes ilke lizerinde kisaca duracagiz.

A. Hadislerin Soylenis Sebeplerini Arastirmak

3¢ Bk. Kandemir, M. Yasar, Mevzii Hadisler, Ankara 1987, s. 30.

37 Bk. Kandemir, s. 31-64; Diimeynt, s. 31-40.

* Ornekler igin bk. Diimeyni, s. 102vd.; Unal, Ismail Hakki, Imam Ebii Hanife 'nin Hadis Anlayist, s. 84-
108.

3 Esbab-u vurudi’l-hadis, Garibu’l-hadis, Te vilu Muhtelifi'I-hadis, Ma ani’lasar gibi linvanlarla yazilan
eserlerin bir dl¢iide de olsa bu konuyu aydinlatmaya yonelik olduklar1 sdylenilebilir.

4 Toksar1, Kirbasoglu, Kockuzu ve Erdogan’m, bizim bu makalemizde referans olarak isaret ettigimiz
eserleri boyledir.

* Yusuf kardavi, Ozafsar ve Gérmez’in ¢alismasi buna birer érnektir.



Hadis usulii ilminde, hadislerin sdylenis sebeplerini arastirmaya, sebeb-i vuridi’l-
hadis denilmektedir. Kur’an ayetlerini anlamada, ayetin inis sebebi (sebeb-i niiziil) ne
kadar 6nemli ise, hadisleri anlamada da hadisin sdylenis sebebi o kadar miithimdir. Cilinkii
Hz. Peygamber’in re’sen hiikiim koydugu bazi hususlar bulundugu gibi, meydana gelen
bir hadiseye ya da énceden olmus bir olaya binaen hiikiim verdigi durumlar da vardir*’.
Iste bu hususlarin bilinmesi, hadislerin daha serbest degerlendirilmesine ve daha sihhatli
bir sonuca varilmasina yardimci olacaktir. Zira hadislerin bazilari, sadece ilgili
bulundugu durumlara iligkin hiikiim getirirken bir kismi genel bir kural ifade
edebilmektedir.

B. Aym1 Konudaki Hadisleri Biitiinliik Icerisinde Degerlendirmek

Kur’an ayetlerinde oldugu gibi, hadislerde de parcaci yaklasimdan kaginip ayni
konudaki hadisleri bir arada goriip degerlendirdikten sonra bir sonuca varmak daha
saglikli bir yoldur. Satibi bu hususu soyle ifade eder: “Nasslar tek baslarina -stibutu kesin
Kur’an nasslar1 da olsa- bir esas olacak, bir ilke verecek, hedef belirleyecek diizeyde
kesinlik arzetmezler; ¢iinkii pek ¢ok ihtimale aciktirlar™®. Buna gore, bazi hadislerin
diger bazilarin1 tefsir ettigi ve bazilar1 arasinda takyit, tahsis veya nesih oldugu bir
gercektir. Mesela, hadis kaynaklarinda kadinlarla ilgili pek ¢ok hadis nakledilmistir.
Bunlarin bir kismi kadina ger¢ek ve olmasi gereken konum ve degeri verirken bir kismi
kadin onuruna yakismayan unsur ve ifadeler icermektedir*. Neticede boyle rivayetler, bir
taraftan miisllimanlar arasinda yanlis dini kanaatlerin yerlesmesine yol acarken, diger
taraftan da din konusunda yeterli bilgi ve iyi niyeti olmayan kisilerin elinde Islama kars:
bir malzeme olmaya devam etmektedir. Bunlar ayiklayip Kur’an’in dolayisiyla da
Islamin ruhuna en uygun olan1 segip digerlerini degerlendirme dis1 birakmanin en dogru
yollarindan biri, bu konudaki hadislerin tamamini bir arada gormektir®.

C. Goriiniiste Birbirine Zat Olan Hadislerin Degerlendirilmesi

Hadis ilimleri igerisinde birbirine zit ve c¢eligkili goriilen hadisleri uzlastirip
aralarindaki ihtilaflar1 ¢6ziime kavusturmak igin, muhtelifu’l-hadis adiyla bir bransin
olusturuldugunu bilmekteyiz. Bu brangin usullerini ve pratigini ihtiva eden eserler,
“Tevilu muhtelifi’l-hadis”, “Ihtilafu’l-hadis” ve “Miiskilu’dsar” gibi basliklar
tagimaktadirlar®®. Ancak sunu hemen belirtmek gerekir ki, birbiriyle ¢eliskili olan
hadislerin her ikisi de sahihlik agisindan esit derecede olduktan sonra bu ilmin konusuna
girebilmektedir. Biri zayif veya uydurma digeri ise sahih olan iki hadis bir konuda
celigkili hiikiimler igerirse, zayif veya uydurma hadis zaten degerlendirme dis1
kalacaktir®’.

*2 Ornekler icin bk. Buhari, Edeb: 18, Bed u’l-vahy: 1; Miislim, Feddil: 65; SuyQti, Esbabu Vuridi’l-hadis,
s. 278-279; Erdogan, s. 142-200; Cihan, Sadik, “Giiniimiizde Hadisin Anlasilmamasindaki Temel
Sebepler”, Hadisin Diinii-Bugiinii ve Gelecegi Sempozyumu, Samsun 1993, s. 180.

# Satibi, I, 29.

* Ornek olarak kadmnin akil ve din bakimimdan noksan oldugunu ifade eden hadis zikredilebilir. bk. Buhard,
Salat: 99.

* Bagka ornekler icin bk. Ates, Ali Osman, “Giiniimiizde Hadislerin Degerlendirilmesinde Gézéniine
Alimmast1 Gereken Bazi Hususlar ve Hadisin Gelecegi Ile 1lgili Bazi Diisiinceler”, Hadisin Diinii- Bugiinii
ve Gelecegi Sempozyumu, Samsun 1993, s. 115-119; “Kadimin Cinsel Sorumlulugu Ile Ilgili Baz
Rivayetler”, Islamiyat, III (2000), sy. 2, s. 97-107; Cihan, s. 179-180.

% Mesela, Safii, Ihtilafii’l-hadis, Tahavi, Miiskilu’l-asdr ve Tbn Kuteybe, Te vilu muhtelifi’I-hadis adiyla
birer eser yazmuslardir.

4T Bk. Cakan, Ismail Liitfi, Hadislerde Gériilen Ihtilaflar ve Coziim Yollari, Istanbul 1982, s. 34.



Konu ile ilgili eserlerin verdigi bilgilere gore, hadisciler, bir konuda c¢eliskili
hiikkiimler ifade eden rivayetler arasindaki ihtilafi gidermek i¢in su yollara
basvurmaktadirlar: a- Ilgili hadisleri cem ve telif edip her ikisiyle de amel etme, b- ¢esitli
sebeplerle birini digerine tercih etme, c¢- hadislerden birinin hiikmiiniin yiiriirliikten
kaldirildigma (mensih olduguna) hitkmetme®®. Hadiscilerin bu konuda gelistirdikleri
metodlara ne kadar giivendiklerini ibn Huzeyme (6. 311/923)’nin su soziinde
gormekteyiz: “Birbirine zit iki sahih hadis bilmiyorum. Kimin yaninda boyle bir hadis
varsa getirsin, aralarin telif edeyim”™®.

D. Hadislerde Kastedilen Mana, Amac, Ilke ve Hedefleri Belirlemek

Kardavi’nin ifadesiyle, “siinneti anlamada hataya diisme sebeplerinden birisi de
bazi insanlarin, siinnetin gerceklestirmeye calistigi amagclarla, istenilen bu amagclara
ulasmada bazen ona yardim eden anlik ve ¢evresel etkenleri birbirine karistirmalaridir.
Bu yiizden onlarin, sanki bu vesileler bizzat kasdolunan seylermiscesine var giicleriyle
(diisiincelerini) bu vesileler iizerine odaklastirdiklarini goriirsiin. Halbuki siinneti ve onun
sirlarin1 anlamada derinlesen kisinin gayet net olarak bildigi gibi, 6nemli olan hedeftir ve
o da sabit ve devamhdir. Vesileler ise ¢evre, asir veya Orf vb. etkin unsurlarin
degismesiyle degisir”™".

Nitekim Hz. Peygamber’den sonra, daha sahabe arasinda onun davranis ve
sOzlerine kars1 lafzi (literal) yaklasanlar oldugu gibi, onun s6z ve fiillerindeki amaca
bakarak (gai/finalist) hareket edenler de olmustur. Hadislere lafizci ve sekilci olarak
yaklasan birinci egilime sahip kisiler, Hz. Peygamber’in fiillerini degerlendirirken
duygusal yaklagim bi¢imine bagvurmuslardir. Bunlar Hz. Peygamber’in her davranisini
siinnet olarak gormeye ve her yaptigini harfiyyen tatbik etmeye meyletmislerdir. Bu
egilimde olanlar icin, sGylenen soziin kaynagi, yapilan isin baglayict olup olmadigi ve ne
derece orneklik teskil ettigi onemli goriilmemistir. Sahabe icerisinde Hz. Peygamber’in
sOz ve fiillerini lafzl olarak yorumlayan ve buna gore amel eden sahabi sayist oldukga
azdir. Kaynaklar, Abdullah b. Omer, Ebu Zer el-Gifari, Ebu Hiireyre, Abdullah b. Amr b.
As ve Ebu’d-Derda gibi sahabilerin bazi tutumlarii bu yaklasima ornek gosterirler’.
Ancak sahabenin ¢ogunlugu Hz. Peygamber’in tasarruflarini daha genis bir perspektiften
degerlendirmislerdir’”. Gai yaklasimi esas alan bu sahabiler, bir hadisi anlamaya
calisirken, Hz. Peygamber’in ne dediginden ziyade ne demek istedigini arastirmis,
duydugu her rivayeti oldugu gibi kabul etmeyip, Hz. Peygamber’in her yaptigini da
stinnet kategorisinde gdrmemistir. Anlamada fikih melekesini elden birakmayan bu
sahabiler, hadislerin Kur’an ve Islamin temel ilkeleri 1s18inda anlasilmasina &nem
vermislerdir. Ciinkii hadislerin lafzi anlam1 her zaman dogruyu veya beklenen maslahati
gergeklestirmeyebilir.  Iste boyle durumlarda hadisin gal yorumuna basvurmak
gerekmektedir. Bu yénelisin 6nde gelenleri, Aise, Omer, Abdullah b. Mesud ve Abdullah

* Bu konuda genis bilgi icin bk. Sah Veliyyullah Dehlevi, Huccetu llahi’l-biliga, 1, 514-515; Ahmed
Muhammed Sakir, el-Bdisu'l-hasis, 175-176; Cakan, 103-104; Kardavi, Stinneti Anlamada Yéntem, s. 126-
128; Cihan, 180-183.

* Tbnii’s- Salah, Uliimu’l-hadis, s. 170. Bu ifade, ibn Huzeyme nin gelistirdigi metoda giiveninden ziyade
celigkili hadis bulunmadigini vurguladigini gosterir, seklinde de yorumlanabilir.

0 Kardavi, s. 154. Ayrica bk. Erdogan, s.267vd.; Cihan, s. 183-184.

*! Bu yaklasim ve 6rnekler igin bk. Gormez, 46-50. Baska 6rnekler icin bk. Kardavi, s. 154-170.

52 Bk. Selebi, Mustafa, 7 lilu’I-ahkim, s. 35-60; Ozafsar, s. 242.



b. Abbas (r.a) gibi sahabilerdir. Mesela, Hz. Peygamber hac esnasinda dinlenmek icin
mola vermis ve el-Ebtah denilen yerde oturmustur. Onun bu davranisi yaninda bulunan
Abdullah b. Omer ve Ebu Hiireyre tarafindan siinnet olarak algilanmis ve buradan
gecerken hacilar1 burada ¢oktiirmiislerdir. Durumdan haberdar olan Hz. Aise ve Abdullah
b. Abbas buna itiraz ederek Hz. Peygamber’in bu davraniginin siinnet olmadigini, normal
insani bir davranis oldugunu bildirmislerdir™®.

Konuya fikih¢ilar cephesinden bakarsak, ikinci egilimi temsil eden sahabilerin
faaliyetlerini hadisin fikhini kavrama cabasi olarak gorebiliriz. Zira fikhi bir hadisin
dogru olarak anlasilmasinin en temel sartlarindan birisi de onun fikhinin anlasilmasidir.
Yani ameli bakimdan miisliimanlara 6zel veya genel anlamda ne gibi bir prensip ifade
ettiginin, ne dediginden ¢ok ne demek istediginin tespit edilmesidir. Bu, s6z konusu
rivayetin oldugu gibi veya sadece lafzi olarak degil de ayn1 zamanda gai agidan da ele
alinmasm gerektiri. Bu nokta son derece &nemlidir. Ciinkii Islam dininin 6niinde
bulunan en biiyiik tehlike, dinin temel kaynaklarini olusturan Kur’an ve siinnetin yanlis
anlasilip anlatilmasidir. Bir diger ifade ile, dini yanlis anlamak ve yorumlamak dine
yapilabilecek en biiyiik kotiiliiktiir. Zira, Muhammed Gazali’nin de dedigi gibi, “Islam
toplumu, tarih boyunca siinnet ve hadisi yanlis anlamaktan ¢ektigini uydurulan binlerce
hadisten ¢cekmemistir™

Fikhin ilk dogus caglarinda bu tehlikeyi bertaraf edebilmek i¢in hadisin fikhini
kavrama meselesine biiylik 6nem verilmistir. Nitekim daha Hicri ikinci asirda bazi
alimler hadis konusunda sadece nakille yetinmeyip hadisin fikhin1 6grenmeyi 1srarla
tavsiye etmislerdir. Bu alimlerden biri olan Ibn Ebi Leyla (5. 148/765) sdyle demistir:
“Kisi, hadisin bir kismini alip, birazini terketmedik¢e hadiste fakih olamaz”°. Hadisi
nakletmekle yetinmenin yeterli olmadigimi sdyleyen Ebl Hanife bu hususu soyle dile
getirir: “Hadis toplayip bunlarin fikhin1 6grenmeyen kisi, topladigi ilaclarin hangi
hastaliga iyi gelecegini doktor gelinceye kadar bilmeyen eczaci gibidir. Hadis toplayan
kisi iste boyledir; fakih gelinceye kadar elindeki hadisin ne ifade ettigini bilmez™’. Ayni
zamanda bu durum hadis metinlerini anlayip yorumlama hususunda daha o tarihlerde iki
farkli anlayis ve ekollesmenin olugmaya bagladigini da gostermektedir. Hadisleri sadece
nakledip onlar1 akilla degerlendirmeye yanasmayan ehl-i hadis ile bazen metni (nassi)
thmal edecek kadar akli yorumu 6n planda tutan ehl-i rey bu donemde bir takim tartisma
ve miinazaralar yaparak karsilikli su¢lamalarda bulunmus ve her ekol kendisinin hakli
oldugunu iddia etmistir. Ebu Gudde’nin su tespiti bu iki ekoliin zihhniyet yapilarina ve
cekigmelerinin boyutlarina 151k tutmaktadir: “Bu lakap (ashabu'r-re’y) bir grup hadis
ravisi tarafindan Kifeli alim ve fakihler icin kullanilmistir. Bu hadis ravilerinin biitiin
bildikleri sey, hadis lafizlarinin zahirine tabi olup, onlarin arkasinda yatan ince
anlamlart ve hiikiimleri ortaya ¢ikarmaya talip olmamalaridir. Bu raviler, nassi anlamak,
onun illet ve dayanagini tespit etmek icin aklimi kullanan ve hadisi bu tiir insanlara
asikar olan zdhiri anlami disinda tetkike koyulan herkesten rahatsiz olmugslardw. Boyle
yvapan kimselerin dogru yoldan c¢iktiklarini, hadisi terkedip, re’yve tabi olduklarin
diistinmiisler ve iddialarina gore de, bu kimselerin yaptigi rivayetlerin terkedilmesi

3 Bk. Gormez, s. 47; Ozafsar, s. 242.

>* Bk. ibn Abdilberr, Camiu beyani’l-ilmi ve fadlih, 11, 195; Gormez, 47.
5 Gormez, s. 3.

36 Ozafsar, s. 182.

°7 Ebi Talib el-Mekki, Mendkibu Ebi Hanife, s. 350.
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gerektigini ileri siirmiislerdir™>®. Buna karsilik re’y ehli ta Ibrahim Nehai’den itibaren
“Re’ysiz hadis, hadissiz de re’y isabetli olmaz° séziinii parola edinmislerdir.

Safii, bu iki ekol arasindaki g¢ekismeyi, taraflari uzlastirmak suretiyle kesmek
istemis, fakat, ondan sonra da bu ihtilaflar devam etmistirﬁo. Hatta bu donemlerde bazi
alimler, fakihlerin disinda kalan kimseler ic¢in hadislerin saptirici oldugunu
séylemislerdirél. Bu saptirma islemi, hadisleri delalet ettikleri mananin disinda
yorumlamak veya hi¢ anlamamak suretiyle, zahirlerine baglanip kalmak yiiziinden ortaya
¢ikan bir seydir®.

Tarihi siirecte hadisgiler ile fikihgilar arasindaki zitlasma ve ¢ekisme, hadiscilerin
fikha onem verip kitaplarim1 fikih bablarma gore tertib etmeleri ile yumusamis ve
hadisgiler sadece hadise dayali bir fikih tesis etme yoluna gitmislerdir. ibn Huzeyme
(6.311/923) ve onun talebesi Ibn Hibban’in (6. 354/965) Sahih adli eserleri bunun birer
6rnegidir®™.

Akli yorumlara ve dinin maksatlarina daha fazla agirlik veren re’y ehli ile
karsilastiklar1 meselelerin ¢oziimlerinde rivayetten hareket etmeyi tercih eden hadis ehli
arasindaki s6z konusu g¢ekismeler, hadiste metin tenkidinin yapilmasinin ve rivayetler
iizerinde daha titiz durulmasinin da temel dmillerinden birisi olmustur. En fazla tartisma
ise ahad hadislerle ilgili olmustur“. Bir konuda c¢eliskili rivayetlerin bulunmasini ve
ravilerin bilgi ve kavrayis diizeylerinin farkliligim gdz dniinde bulunduran islam alimleri,
hadislerin delil olarak kullanilabilecekleri dini konular1 ve hangi konuda hangi hadisin ne
gibi sartlarla delil olabilecegini tespit etme gayreti i¢cine girmislerdir. Bu hususta
sergilenilen tutum bakimindan konular siralayacak olursak soyle diyebiliriz: En fazla
titizlik akdid konusunda gosterilmistir®. Ahlaki konular, amellerin fazileti gibi hususlarda
daha esnek davranilarak ravilerde ve rivayetlerde ilave sartlar aranmamaistir. Fikhi-hukiiki
konular ise akaid hiikiimlerinden sonra hadisin en siki sartlar altinda kabul edildigi
hususlar olmustur. Ciinkii baz1 fakihler hukaki bir hiikme delil ve dayanak olarak
gosterilen bir rivayeti degisik agilardan kritize etme cihetine gittikleri gibi bunu nakleden
ravinin de hukukcu (fakih) olma ve rivayet ettigi hadisin igerigini kavrayacak ilm1 diizeye
sahip bulunma gibi ilave 6zellikler tasimasini sart kosmuslardir®. Diger bir ifadeyle,
hadisgiler bir rivayetin sahih niteligini tasimasi i¢in daha ¢ok senet tlizerinde durup
rivayetin dis yapisiyla ilgilenirlerken, fakihler buna ilaveten metin {izerinde de durarak

¥ Ahmed b. Hanbel’in su ifadesi Safii 6ncesi donemde hadisgilerin rivayet metinlerini anlama ve
yorumlama usuliinden ne kadar habersiz olduklarini ¢ok iyi bir sekilde gozler 6niine sermektedir: “Safii’ye
gelinceye kadar biz, umiim nedir, husus nedir, bilmiyorduk” (Ozafsar, s. 183-184).

> Abdulaziz Buhari, Kesfit l-esrdr, 1, 60.

€ Ahmed, Hasan, The Early Development offslamic Jurisprudence, Islamabad-Pakistan 1988, s. 26.

%! Hatib el-Bagdadi, el-Fakih ve’l-miitefekkih, 11, 81.

52 Genis bilgi i¢in bk. Ozafsar, s. 185-186. Bu konuda Ebi Yusuf’un ortaya koydugu endise i¢in bk. er-
Redd ald siyeri’l-Evzai, s. 31.

83 Ozafsar, s. 187.

 Miitevatir hadis kesinlik ifade ettiginden biitiin dini konularda ittifakla delil olabilir. Meshur ve dhad
hadis ise itikat digindaki konularda delil kabul edilir. Ancak dhad hadisin ilave sartlar tagimasi gerekir.
Hanefilerin digindaki mezhep fakihleri meshuru da dhad hadislere dahil ederler. Genis bilgi i¢in bk. Saban,
s. 78-82; Atar, Fahreddin, Fikih Usilii, s. 42; Kogkuzu, s. 140-168.

% Bu alanda teoride gosterilen titizligin pratige ne kadar yansidigi elbette tartisilabilir.

% Bk. Serahsi, Usiil,I, 338-339; Buhari, Kesfir'l-esrar, 11,697-698; Ibn Teymiyye, Mecmu atu’l-fetdvd, XX,
304. Ancak bu sartin pratikte ne kadar uygulandigini tespit etmek ayri bir aragtirma konusudur.
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hadiste metin tenkidinin 6nciileri olmuslardir. Buna gore, nakledilen bir rivayetin hukiki
bir meselenin mesnedi olabilmesi i¢in onun metninin degisik acilardan kritize edilmesi
gerekir ki, bunlarin bir kismini asagida kisaca ele alacagiz.

E. Hadisin Metnini Tahlil

Nakledilen bir rivayetin az veya ¢ok ravi tasarrufuna maruz kalmasi, yerel ve sahsi
Ogeler tasimasi, 6zel bir baglamda sdylenmis olmasi, siradan bir metnin ravi tarafindan
baglayici hukiki bir metin gibi®’ nakledilmis olmas gibi ihtimaller®® fakihleri, rivayet
metinlerine daha titiz ve degisik acilardan bakmaya sevketmistir. Hadis tarihgileri metin
tenkidi meselesinin sahabe doneminden itibaren bagladigini tespit etmiglerdir. Ciinkii Hz.
Peygamber’in vefatindan sonra yapilan savaslar ve fetihlerle Islam topraklar1 genislemis,
misliimanlar farkli millet ve kiiltiirlerle karsilasmis, bu arada Hz. Peygamber doneminde
olmayan yeni dini problemlerle yiizyilize gelmislerdir. Iste bunlar1 ¢6ziime kavusturmak,
elbetteki sahabenin alimlerine 6zellikle de hukuki konulardaki bilgileri ile taninan
fakihlerine diisiiyordu. Onlar da bunun bilincinde olarak bu problemlerin ¢oziimiine
egilmis, Islamin genel prensipleri ve ilkeleri dogrultusunda kendi re’ylerini de kullanarak
gerekli hiikiimleri vermeye gayret gdstermislerdir®.

Bu durum, fikihta bir kaynak olarak re’y”” olgusunu giindeme getirmistir.
Sahabenin re’y kullanimlarina dair gelen rivayetlere bakildiginda, rivayet metinleri ile,
onlarin bu melekeyi, yasayan hayatin gercekligi arasindaki iligkiyi tayin ve tespitte
onemli bir kriter olarak kullandiklar1 goriiliir. Bu esnada sahabenin, rivayet metinlerini su
esaslar ¢ercevesinde degerlendirdikleri goriiliir:

a. Onlar rivayetlere genel bir perspektiften bakmiglardir. Yani haberleri en genel ve
yalin anlami ile anlamis, noktasal analizlere girmemislerdir.

b. Rivayet metilerindeki lafizlari, manaya delaletleri bakimindan kategorik bir
siiflamaya tabi tutmamiglardir. Dolayisiyla daha sonra fikih usuliinde yer alan kavramsal
siiflamalar sahabe doneminde heniiz yoktur.

c. Rivayetleri degerlendirirken, lafzi (literal) yaklasimdan c¢ok, genel prensiplere
atifta bulunmuslardir. Bu genel ilkeler, daha sonralar1 fikih ustliindeki maslahat, istihsan,
orf, sedd-i zerdyi gibi ikinci dereceden deliller olarak kabul edilen prensiplerdir’",

Bu bilgilerden sonra fikhi bir hadis metninin saglikli bir sekilde tahlili i¢in dikkate
alinmasi gereken bazi esaslar1 kisaca asagidaki sekilde ifade edebiliriz:

1. Metnin Cesitli Ogelerini Dikkate Alma

87 Tergib hadislerini bile ahkdm hadisi gibi degerlendirip onlardan hiikiim ¢ikarmaya kalkismanim bazi
olumsuz sonuglari i¢in bk. Goérmez, s. 139, 145.

% Bu ozellikleri sebebiyle hadisler kanun metni gibi degerlendirilemezler. Genis bilgi igin bk. Dénmez,
Ibrahim Kafi,  Islam Hukukunda Miictehid Ile Modern Hukuklarda Hakimin Durumu”, MUIFD, Istanbul
1986, sy. 4, s. 33.

% Abdulkerim Zeydan, el-Medhal, s. 99.

" fslami literatiirde akla yakin bazen onunla es anlamli olarak kullamilan re’y kavramu, felsefedeki
miiktesep (tecriibi) aklin verdigi yargi ile es anlamli olarak kisinin, edindigi kiiltiir birikimi cercevesinde,
diisiince sonucu vardig kendi akli ¢ikarmmdir. Tiirkcedeki karsiligi ise kigisel gowiistiir. Ozellikle
Islamm ilk iki asrinda, akil, akli diisiince ve bu diisiincenin neticesi anlanunda yaygm olarak kullanilan
terim re’y terimidir. Akil ve re’y kelimelerinin genis bir aciklamasi ve karsilastirmasi igin bk. Ozen, Siikrii,
Islam Hukukunda Aklilesme Siireci (basilmanus doktora tezi, Marmara Univ. Sos. Bil. Ens.), s. 49.

! Sahabeden sonra gelen neslin de asagi yukari aym tutumu siirdiirdiigii goriilmektedir. Bk. Ozafsar, s.
241-250.
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Ozellikle kavli hadislerin, o giiniin insanlarmin yaygin olarak kullandiklar1 bir dil
aracilig1 ile bize nakledildigini diislinlirsek, dilbilimcilerin ve yorumbilimcilerin ortaya
koymus olduklar1 bir takim prensipler yardimiyla bu metinleri daha saglikli bir sekilde
anlaylp yorumlama imkanini elde etmis oluruz. Buna gore bir metni anlamada etkili
oldugu diisiiniilen baz1 unsurlar sunlardir:

a. Metnin dili: Mevcut hadis kiilliyattmz1 gézden gecirdigimiz zaman Hz.
Peygamber’in, muhataplarina mesajlarini en iyi sekilde anlatabilmek i¢in konustugu dilin
hemen hemen biitiin anlatim iisluplarindan yararlanmis oldugunu goriiriiz. Muhatabin
durumuna ve konunun 6zelligine gére Hz. peygamber, mecaz, kinaye, darb-1 mesel ve
tasvirlere bagsvurmustur’”. Bu sebeple hadislerde kullanilan dolayli anlatim iislubunu goz
onitinde bulundurmadan; mecaz, hakikat ve kinayeyi birbirinden ayirt etmeden saglikli bir
sonuca ulagmak miimkiin degildir. Mesela, Hz. Peygamber’in, “Sizden kimse kendi
suyuyla baskasinin tarlasinmi sulamasin” mealinde bir s6ziinii nakledenler, tarla ve bostan
suladiktan sonra, artan suyu komsusunun tarlasina birakirken, Rastliillah’a muhalefet
korkusuyla istigfarda bulunma geregi duymuslardir. Halbuki bu hadiste, mecazi bir ifade
kullamilarak zina yasaklanmaktadir”. Ozellikle fezdil konusunda Hz. Peygamber’in
kinaye yoluyla kullandig1 baz1 6l¢iiler ¢ok yanlis anlasilmalara sebebiyet verebilmektedir.
S6z gelimi, hadislerde gecen yedi ve katlariyla ilgili rakamlar zaman zaman ¢okluk i¢in
kullanilmaktadirlar. “Her kim bir iyilik yaparsa ona, ondan yediyiize kadar sevap
yazilir’”'* hadisinde gegen “yedi yiize kadar” lafz1, yedi yiizden fazla verilmez, anlaminda
olmayip verilecek sevabin ¢oklugunu ifade etmek lizere sdylenmistir.

b. Metnin goriinmeyen ogeleri: Rivayet metinlerinin tahlilinde metnin dili kadar
onun fiziki, psikolojik ve sosyolojik ortaminin da hesaba katilmasi gerekir. Dilin veya
sOziin bir iletisim araci oldugunu kabul etti§imiz zaman, taraflar arasindaki ilgiyi temin
eden vasat ve s0zl olusturan yan unsurlar1 da hesaba katmak durumundayiz ki, bunlara,
metnin goriinmeyen unsurlar: denilmektedir. Bu unsurlar ise, soz dizini, isaret dizini,
vurgu, siyak, algi ve konum olarak siralanabilir””. Mesela bir hadiste Hz. Peygamber’in
sOyle dedigi nakledilir: “Sizden biriniz, namazda iken ne oniine ne de sag tarafina
tiikiirmesin, fakat sol tarafina tiikiirebilir. Eger, bunu da yapmak istemezse, elbisesinin bir
kenarina tiikiirsiin”’®. Bu hadisi, sdylendigi zamandaki fiziki ¢evreyi yani mescidin o
giinkii yapisin1 dikkate almadan ve gilinlimiizdeki mescitleri goz oniinde bulundurarak
anlamak ve yorumlamak son derece zordur’’.

c. Metnin arkaplam: Fikhi rivayetlerin saglikli olarak degerlendirilmesinde
uyulmast gereken hususlardan biri de, bu rivayet metninin ait oldugu ¢evre (baglam-
arkaplan) agisindan tahlile tabi tutulmasidir. Herhangi bir fikhi rivayet incelenirken,
iceriginin, ilgisi olmasi halinde, cografi faktorlerle iliskisinin kurulmasi da kaginilmaz
hale gelir’. Nitekim Hz. Peygamber kendi ictihadina birakilan hukuki bosluklart
doldurma islemini yaparken ve dini konular1 izah ederken hem cografi faktorlerden, hem
de fiziki ¢evrenin sartlarindan yararlanmis veya bu unsurlar1 hesaba katmistir. Ornegin

2 Bk. Goérmez, s. 259-264; Kardavi, s. 171-190.

3 {bn Cevzi, Telbisu Iblis, s. 164; Gormez, s. 264.
™ Miislim, Iman: H. No: 204.

7 Genis bilgi igin bk. Ozafsar, s. 285-295.

6 Abdurrezzak, Musannef, 1, 433.

" Ozafsar, s. 304-308.

8 Ozafsar, s. 297-304.
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Hz. Peygamber’in narh koymaya yanasmamasinda, mikat yerlerini belirlemesinde bu
unsurlarin etkili oldugu diisiiniilmiistiir. Ciinkii, o giin Islamm merkezi durumunda olan
ve Uretimin yeterli olmadig1 Mekke-Medine’de ithalati tesvik edici bir pazar anlayisi
sarttt. Zoraki belirlenecek fiyatlar, ticaret mallarinin bu pazarlardan kagmasi anlamina
gelirdi ve sonunda biiyiik sikint1 ¢ekerdi. Yine Hz. Peygamber mikat yerlerini belirlerken
o giinkii misliimanlarin meskun bulundugu mahalleri dikkate almisti. Irak ise o giin
yoktu. Ciinkii Basra ve Kufe sehirleri sonradan kurulmustu. Restliillah’in mikat yerlerini
belirlemede cografi 6zellikleri dikkate aldigin1 géren Hz. Omer, kendi déneminde onlara
uygun olacak sekilde Zatu Irk denen yeri Iraklilar icin mikat yeri olarak belirlemisti .

d. Metnin ait oldugu sosyal biinye: S6z konusu ettigimiz rivayetlerden dinin
hedeflerine uygun ve getirdigi mesajla ortiisen bir sonuca varilabilmesi ve yasanmis bir
sosyal hayatin hikayesi demek olan bu rivayetlerin mahiyetini incelerken haber
metinlerinde dile getirilen ilkelerin anlasilabilmesi icin, sosyal biinye ile ilgilerinin
arastirtlmas1 kaginilmazdir. Zira hadis kaynaklarinda bize intikal eden Oyle rivayetler
vardir ki, bunlarin yukarida belirtilen ilkeler 1s1¢inda degil de zahiri anlamlar1 ile
kabullenilmeleri baz1 sakincalar1 da beraberinde getirir ve insanlar1 sikintiya sokar. Bu ise
dinin hedeflerinden biri olan insanlardan zorluk ve sikintiy1 kaldirma ilkesiyle ¢elisir™.
Cilinkii bunlar o gilinkii toplumun kendine 6zgii sosyo-kiiltiirel biinyesi ile alakalidir. Bu
tiir rivayetlerde yer alan hiikiimler oldugu gibi giinlimiize aktarilirsa bunlarin, insanlarin
bu giin geldigi kiiltiir seviyesine ve sosyal yasayisina cogu kere uymadigi goriiliir®’.
Mesela, EbG Ydusuf, Rasdlillah’in, “Bir kimseye bir sey hediye edildigi zaman,
yamindakiler o hediyeye ortaktirlar™ seklinde bir hadisi oldugunu sdyleyenlere, soyle
demistir: O, o gilinkii sartlar i¢cinde Oyleydi, ¢ilinkii o zamanki hediyeler kesk, hurma, kuru
iiziim, siit gibi seylerdi; simdiki gordiigiiniiz seyler gibi degildi®’.

e. Metnin ait oldugu tarihi cevre: Rivayetlerin muhteva tahlilinde dikkat edilmesi
gereken bir diger husus da tarihi ¢evredir. Rivayetlerin i¢inde dogdugu siyasi, idari ve
askeri alanlardaki toplumsal ve evrensel yapi elbette onemlidir. Bu sebeple fikih, siyer ve
hadis koleksiyonlarinda yer alan rivayetleri incelerken onlar1 tarihi zeminlerine oturtmak
gerekmektedir. Aksi halde tarihsel olanla evrensel olani ayirt etme imkdnimiz olmaz ve
bu yilizden de dinin sahih ve evrensel ilkelerine halel gelmis olur. Halifenin kureys
kabilesinden olmas1 gerektigini ifade eden rivayet bunun en giizel 6rneklerinden biridir.
Nitekim bu rivayet, Kureys’in o tarihte diger kabileler iizerindeki hakimiyet ve niifuzuyla
aciklanmistir®.

Sunu da ifade etmek gerekir ki, hadis usuliinde tespit edilmis olan saglam yollarla
Hz. Peygamber’den bize nakledilmis bulunan ve muteber kaynaklarda yer almis olan
rivayetlerin lafzi-harfi ve gai olmak ftizere iki sekilde yorumlanmasi her zaman
mimkiindiir. Lafzi yorumun imkénsiz ve anlamsiz oldugu durumlarda gai yorumla
hareket etme imkani her zaman vardir®.

2. Metnin Bazi Esaslara Arzedilmesi

" Bu konuda bagka ornekler ve agiklamalari igin bk. Erdogan, s. 167-175.

% 5Maide, 6; 22 Hac, 78.

8 Ornek ve degerlendirmeler icin bk. Erdogan, Mehmet, a.g.e, s. 167-175; Ozafsar, s. 318-331.
82 Aclini, Kegfu 'lI-hafd, 11, 320.

8 Ebd Yusuf, Kitabu'l-harac (Mukaddime), 27; Erdogan, s. 172.

% Bk. Ozafsar, s. 332-336.

% Erdogan, s. 266-282; Ozafsar, s. 336.
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Sahabe doneminden itibaren fikih bilginleri, hukuki hiikiimlerde delil olabilecek
sahih bir metin tespit edebilmek i¢in ravi tenkidi basta olmak iizere, pek ¢ok kistas
gelistirmislerdir. Bu kistaslardan biri de rivayet metnini bazi saglam esaslara arzetme
meselesidir.

Hadis arastirmacilarinin tespitlerine gore, arz islemi sahabe doneminde baglamustir.
Sahabe fakihleri, kendilerine herhangi bir konuda, bilmedikleri ve Hz. Peygamber’e ait
bir rivayet nakledildiginde bunun dogrulugunu test etmek igin rivayeti, 5nce Kur’an’a®,
sonra sahihligi kabul edilmis sabit slinnete daha sonra da akla arzediyorlardi. Kaynaklarin
verdigi bilgilerden anlasildigina gore, sahabenin siinneti siinnete arzetmesi asagidaki
sekillerde olmaktadir:

a. Siinneti ilgili olan sahsa sorma, onun yaptig1 aciklamay1 kabul etme ve rivayete
konu olan olayin bagindan gegtigi kiginin goriisiinii tercih etme.

b. Ihtilafli iki hadisten birini bagka rivayetlerle destekleme.

c. Olayin birkag defa meydana gelmesini 6l¢ii alma®’.

Ayni1 sekilde, muhaddis ve fakihler de rivayet metnini degerlendirme hususunda arz
metodunu kullanmiglardir. Muhaddisler s6z konusu metinleri, Kur’an’a, siinnete, tarihi
bilgilere arzetmis bu arada, hadisin lafiz ve manasinin bozuk olmasini, dini esas ve kesin
kaidelere aykirt bulunmasini ve hadisin muhal veya miinker bir sey icermesini onu
reddetmek i¢in yeterli sebep saymiglardir.

Fakihler ise, bir metin tenkidi Olgiisii olarak arz metodunu kullanirken rivayet
metnini, Kur’an’a, siinnete, icma’ya, sahabe uygulamasina, kiyasa, genel esaslara ve
akla arzetmislerdirgg. Biz burada bu hususlardan, hadisi sadece, akla ve genel kurallara
(kiyasa) yani fikha arzetme metodu iizerinde duracagiz.

a. Rivayet Metninin Akla Arz1

Burada hadislerin arzedilecegi akildan kasdin ne oldugunu tespit edebilmek igin
Islam bilginlerinin bu kelimeye yiikledikleri anlamlar {izerinde kisaca durmak istiyoruz.

Arapca bir kelime olan akl, sozliikte, baglamak, tutmak, engel olmak, alikoymak
ve hapsetmek gibi anlamlara gelmektedir®. Terim anlami konusunda pek ¢ok farkh
gorlislin ileri striildigli bu kavram, genel kabule gore, varhklarin iyi ve Kkotii
niteliklerini, yetkinlik ve noksanhklarim bilme anlamma gelmektedir®. Aym
zamanda akil kelimesi, insanin hem bir seyi zihniyle idrak etmesi, hem kendisiyle idrakte
bulundugu sey ve hem de bu idrakin sonucu olarak kisiden beklenen iyi davranis
anlaminda kullamImaktadir®.

Akil kelimesi sadece fiil kaliplariyla Kur’an’da 49 kere ge¢cmektedir. Ragib el-
Isfahani’nin ifade ettigine gore, Kur’an’da bu kadar sik kullanilan bu kelimenin, bilgiyi

% Giiniimiizde hadislerin Kur’an’a arz1 konusu bazi kimseler tarafindan sakincasi olmayan mutlak anlamda
dogru bir yontem olarak sunulmaktadir. Ancak bu arz yontemininden beklenen miispet sonucun elde
edilebilmesi i¢in bunun bir takim esaslara gore yapilmasi gerekmektedir. Bu konuda genis bilgi igin bk.
Toksari, s. 114-148; Cakin, Kamil, “Hadislerin Kur’an’a Arz1”, AUIFD, c. XXXIV, 1993, s, 240-243;
Polat, Selahaddin, Hadis Arastirmalari, Istanbul 1997, s. 239-249; Agirman, Cemal, Kadimin Yaratilisi,
Istanbul 2001, s, 242-249.

%7 Ornekler igin bk. Diimeyn, s. 69-81.

88 Genis bilgi ve 6rnekler igin bk. Serahsi, I, 360; Buhari, Kesfu l-esrdr, 111, 29; Diimeyni, 245-404.

% Ibn Manzur, Lisdnu’l-Arab, “ak]” md., X1, 458.

% Bk. Tehanevi, Kessdfu istilahdti’l-fiinin, “akl”md., 11, 1026-1035; Seyyid Serif Cilircani, Ta rifdt, s. 151-
152; Asim Efendi, Kdamus Terciimesi, “akl” md. Buhari, Kegsfu 'I-esrar, 11, 732-733.

ol Ozen, s. 45.
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kabule hazir giic ve insanin bu giicle elde ettigi bilgi gibi iki anlanu vardir’’. Kur’an
genel olarak akla yer vermenin yaninda, hukuk diislincesinde de bu kavrama vurgu
yapmustir. “Ilk bakista Kur’an’in ilahi bir metin olmak hasebiyle hidayetin tek yol
gostericisi oldugu gergegi, dogmatizmi ¢agristirtyor gézilkmekteyse de bu, Kur’an igin
s0z konusu edilemeyecek bir durumdur. Bizzat Kur’an akla deger vermek ve akli
yontemleri kullanmak suretiyle insan hayatinin her sathasinda akildan bigane
kalinamayacag hakikatine inananlarin dikkatini cekmistir™>.

Kur’an’da sikca tekrarlanan akla ve dolayisiyla aklin kullanilmas1 meselesine Islam
bilginleri ilk donemlerden itibaren biiylik 6nem vermis, hatta Hicri III. asir alimlerinden
Haris el-Muhasibi, Serefit 'I-akli ve mahiyyetuhu adl1 bir kitap yazmustir.

Hz. Peygamber’in ve sahabenin de hem mevcut nasslarin anlasilip
yorumlanmasinda, hem de nass olmayan konularda akla ve akli esaslara bagvurduklarini
bilmekteyiz”*.

O halde diyebiliriz ki, Kur’an’in bizden kullanmamiz istedigi, Hz. Peygamber’in
ve onun egiticiliginde yetisen sahabenin dini hiikiimlerin anlasilip yorumlanmasinda
basvurduklar1 ve Islam alimlerinin hadislerin sihhatini tespit i¢in miiracaat edip bir 6l¢ii
olarak kullandiklar1 akil, saglikli biitiin insanlarda bulunan ve iyiyi kotiiden, yararliyi
zararlidan ayirt etmeye yarayan potansiyel giiclin adidir. Baska bir ifade ile, hadislerin
sahih olanini sahih olmayanindan ayirmak i¢in 6l¢li alinacak akil, akl-1 selimdir. Yoksa
hissiyatina maglup olmus bir kimsenin aklinin ilim ifade etme hususunda bir degeri
yoktur’”.

Sunu da ifade etmek gerekir ki, hadislerin degerlendirilmesinde akil Ol¢iistinii
kullanmanin temel sarti, akilla kavranilmasi imkan dahilinde olan hadis metinlerinin akIi
kriterlerle degerlendirilmesidir. Yani akil slizgecinden gegcirecegimiz hadisler konu lar
bakimindan akilla ta’lil edilebilen, gerekgeleri akilla bilinebilen (ta’lill) konular
olmalidir. Gerekgesi akilla bilinemeyen ve sirf ibadet maksadiyla yapilan taabbudi
konularin ¢ogu kere akilla dagerlendirilmesine imkan ve liizum olmadigindan bu konulari
iceren hadislerin akli kriterlerle incelenmesi bir zorunluluk olusturmaz. S6zgelimi Hz.
Peygamber’in tehecciid namazini neden gecenin belirli bir saatinde ve belli rekatlar
halinde kildigin1 anlatan rivayetlerin akil slizgecinden gegcirilmesinin pratikte bir faydasi
yoktur.

Ayni sekilde hadisin arzedilecegi aklin niteligi de bu noktada 6nem arzetmektedir.
Oyle konular vardir ki, normal &lgiiler dahilinde akli olan her kes bunlari kavrayip bu
konudaki hadislerin akla aykiriligini tespit edebilir. Yine dyle konular vardir ki, siradan
akil sahiplerinin bunlar1 kavramasi imkansizdir. Bazen teknik bir hususla alakali, bazan
de Ozel ihtisas gerektiren bu gibi konularda her kesin aklinin bir 6l¢li olarak kabul
edilmesi mutlak bir esas olarak one siirilemez. O halde hadisleri akla arzederken onlarin
igeriklerini de gdz oniinde bulundurup hangi hadisin kimin aklina arzedilecegi iyi tespit
edilmelidir. Hanefilerin, en azindan bir kisminin, hukuki konularla ilgili bir hadis

%2 Ragib el-Isfehani, Miifredat, s. 341-342.

% Ozen, 81.

% Unal, Ismail Hakki, “Hadisleri Degerlendirmede Akilct Yaklasim”, Hadisin Diinii-Bugiinii ve Gelecegi
Sempozyumu, s. 138-141.

% Bayraktar, Ibrahim, “Metin Tenkidi ve Miiskil Hadisler”, Hadisin Diinii-Bugiinii ve Gelecegi
Sempozyumu, s. 82.
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nakleden ravinin fakih olmasini sart kogsmalarinin altinda bu endisenin yattigin1 tahmin
etmekteyiz.

Islam ilim gelenedi igerisinde bir hadisin istidlale ve hiikiim kaynagi olmaya
elverisli olabilmesi i¢in sahabe doneminden itibaren o hadisin akla aykir1 olmamasi bir
Ol¢ii olarak kabul edilmistir. Bir baska ifadeyle, daha o donemde bazi hadis rivayetleri
onlar tarafindan akli degerlendirmelere tabi tutulmustur. Meseld, Ibn Abbas ve Hz.
Aise’nin Ebu Hureyre basta olmak {izere, baz1 sahabilerin bir takim rivayetlerine itirazlar
bu kabildendir. Bu dl¢iliye uymadigr gerekgesiyle Ebu Hureyre’ nin naklettigi, ateste pisen
bir seyi yiyip i¢cmekten ve cenazeyi tasimaktan dolayi abdest alinmas’i, uykudan
uyanildiginda elin ii¢ kere yikamimadan kaba sokulmamasi®” seklindeki rivayetler akla
aykir1 bulundugundan kabul edilmemistir™.

Daha sonraki donemlerde, basta Ebti Hanife olmak iizere, Islam hukukcularinin,
hiikkiim kaynagi olacak hadisin degerlendirilmesinde akli onemli bir Ol¢ii olarak
kullandiklarmi kaynaklardan &grenmekteyiz. Mesela, talebesi imam Muhammed, Ebi
Hanife’ye, cliniip olan bir kimsenin bir sey yemek istedigi takdirde nasil davranmasi
gerektigini sormus. Ebl Hanife, “iki elini ve agzini yikar, sonra yer” diye karsilik
vermistir. Imam Muhammed, “eger elleri temizse ve yikamadin yerse ne olur?” diye
sorunca Ebli Hanife sOyle demistir: “Bunun bir zarar1 olmaz. Ancak bana gore en hos
olani ellerini ve agzini yikamasidir”. Unal’in yorumuna gére, “burada Ebl Hanife,
muhtemelen, konuyla ilgili hadisin® illetinin temizlik oldugundan hareketle, ellerin temiz
olmasi halinde hadisin ibaha ifade edecegini diisiinmiis, ancak hadise ittiba agisindan da,
temiz bile olsalar ellerin ve agzin yikanmasini uygun gérmiistiir”' %,

Hadis metinlerinin aklin gereklerine ters diismemesi keyfiyeti, hadisgiler tarafindan
da kabul edilmis bir husustur. Mesela, Hatib Bagdadi (6.463/1070), giivenilir bir ravinin
muttasil olarak naklettigi bir haberin akil 6l¢iilerine uymadig1 zaman reddedilebilecegini
kabul eder ve soyle der: “Aklin gereklerine aykiri bir haberin batil oldugu anlasilir.
Ciinkii din (seriat), ancak aklin tecviz ettigi bir alanda varid olmustur”'®".

Hadislerin degerlendirilmesinde akli kriterin dnemine dikkat ¢eken 1. Hakki Unal
su gorislere yer verir: “Hadis terminolojisinde haber-i vahidin, miitevatir hadisler
disindaki biitiin hadis ¢esitlerini kapsadigi, bunun da toplam hadis malzemesinin yiizde
doksanindan fazlasimi teskil ettigi diisiiniilirse, bu kriterin disinda kalabilecek hadis

% Bu rivayetlerde gecen “vudu” kelimesini el yikama seklinde yorumlayanlar olmussa da koyun etinden
dolay1 neden el yikamanin 6ngoriilmedigi sorusuna tatminkar cevap verememislerdir. Bk. Kevseri, Zahit,
en-Niiket, 11; Unal, 91.

°7 Bu son rivayet o giiniin uygulamalarina uygun diismediginden akla aykir1 bulunmustur. Ciinkii o giin
sular i¢i oyulmus ve mihras ad1 verilen bir tasa vb. kaplara konuluyordu, giiniimiizdeki gibi musluk ya da
magrapa ile suyu kaptan alma adeti yaygin degildi, dolayisiyla buna elini sokmadan yikamak imkansiz gibi
bir seydi. Bu yiizden Hz. Aise bu rivayeti akla aykir1 bulmus ve bdyle bir seyi Hz. Peygamber’in
soyleyebilecegini kabul etmemisti. Bk. Diimeyni, s. 82-83; Unal, Ismail Hakki, Imam Ebu Hanife nin
Hadis Anlayisi, s. 88.

%8 Genis bilgi ve baska drnekler icin bk. Zerkesi, el-Icdbe, s. 64vd.; Diimeyni, s. 82-95; Unal, s. 95.

% Eba Davud, Tahdre, 88; Tirmizi, Cum’a, 6.

% Unal, Ebit Hanife 'nin Hadis Anlayisi, s. 93.

1" Bagdadi, el-Fakih ve’l-miitefakkih, Beyrut 1980, I, 132; Unal, “Hadisleri Degerlendirmede Akilci
Yaklasim™, s. 145.
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sayis1 fevkalade azdir. O halde hadislerin degerlendirilmesinde akli gereklere aykirilik
gibi Gnemli bir kriterin ihmal edilmesi kabul edilemez”'"*.

b. Rivayet Metninin Genel Kural ve Kiyasa (Fikha) Arz

Bir hadisin, dini esaslara ve dinde belirlenmis genel ve kesin kaidelere veya
kanun koyucunun gozettigi maslahata, insanlarin zihinlerine yerlesmis bulunan
dogru telakkilere aykiri olmasi onun sahih olmadigina ve bu yilizden de Resiliillah’a
nisbet edilemeyecegine delil teskil eder. Ciinkii dini kdide ve hiikiimler arasinda bir
ahengin bulunmasini, senedi sahih bile olsa, hi¢bir haberin zedelemesi, nakzetmezsi ve
saibe altinda birakmasi miimkiin degildir'®.

Bu bahsedilen esas ve Olciiler daha c¢ok fakihler tarafindan tespit edilip
kullanildigindan hadisin bu esaslara arzedilmesine, fikha arz metodu da denilebilir.

Burada hadisi degerlendirmede bir 6l¢ii olarak kabul edilen dini esas, genel kural
ve kiyas terimleri lizerinde kisaca durmanin faydali olacagi kanaatindeyiz.

Sahabe doneminden itibaren gerek Kur’an’dan gerekse sahih ve meshur
hadislerden hareketle islam alimleri, dini hiikiimlerde dayanak olmak iizere, bir takim
genel esaslar belirleme yoluna gitmislerdir. Bu genel esaslar, tedvin doneminde kaleme
alman kitaplarda bazen “el-Asl”, bazen “zabit”, bazen de “kiyas” kavramlariyla ifade
edilegelmistir. Bu {li¢ kavramin aynm1 anlami m1 yoksa farkli anlamlari mi igerdikleri
sorusu zaman zaman zihinlere takilmaktadir. Hatta bu kavramlarin birbirine karigtirildig:
da olmaktadir. Iste bu yilizden bunlarin ayristirilmasina yardimci olmak amaciyla kisa bir
aciklama yapmak istiyoruz.

Islam fikhinin, usil ve furu’ olmak iizere baslica iki kisma ayrildigmi bilmekteyiz.
Usul de kendi arasinda usul-u fikih ve kavdid-i kiilliyye seklinde iki baslik altinda ele
alimmaktadir. Usil-u fikih daha ¢ok lafizlarin durumu ile dini hiikiimlerin hangi esaslara
dayanilarak ¢ikarilabilecegini yani delil kavramini ve delil olmaya elverisli hususlari
konu edinirken, kavaid-i kiilliyyeler, pek ¢ok tali ve detay hiikkmii kapsamina alan genel
esaslar olarak tanimlanmaktadir. Genel ilke terimi de daha ¢ok kiilli kdaideler igin
kullanilmaktadir'®*.

Islam hukuk tarihinde genel ilkelerin ilk zamanlar daha ¢ok el-4sl terimiyle ifade
edildigini gormekteyiz. Bu asillarin ortaya ¢ikisi ise ¢ok erken devirlere kadar
uzanmaktadir. Mesela, Ibrahim Nehai’nin (6. 96/714), bu sekilde asillar belirleyip fikhin
ona gore tanzim ettigi bilinmektedir. Fikihta onun izinden giden Ebl Hanife de, diger
deliller igin Ol¢ti kabul edilebilecek asillar belirlemistir. Hatta hadisgilerin, Ebu
Hanife’yi, hadislerin sihhatini tespit i¢in onlar1 bu asillara arzetmesi dolayisiyla
kinadiklar1 nakledilmektedir. Ibn Adilber (6.463/1070) bu konuda su bilgiyi vermektedir:
“Hadis ehlinin ¢ogunu Eb( Hanife’yi kinamaya sevkeden sebep sudur: O, adalet sahibi
ravilerin ahad haberlerini, ¢ogunlukla Kur’an ve hadislerden elde edilen “kiilli esaslara”
arzederdi. Bunlara aykir1 diisenleri saz diyerek reddederdi™'®.

Ebi Hanife’den sonra da fikih i¢in asillar (genel ilkeler) belirleme isi devam etmis,
ilk olarak Hanefi fakihlerinden Ebl Tahir Debbas onyedi temel kaideyi kaleme
almistir'®. Doért mezhebin ittifakla kabul ettigi, el-Umiiru bi makdsidihd, ed-Dararu

12 Unal, “Hadisleri Degerlendirmede Akilci Yaklagim™, s. 146.

19 Zeydan, Veciz, s. 143-144; Ziihayli, Vehbe, Usiilii 'I-fikhi’I-Islam, 1, 470-471.

104 e7-Zerka, Mustafa Ahmed, Serhu’l-Kavdid, s. 35.

1% fbn Abdilber, Intikd, s. 149. Nakleden: M.Emin Ozafsar, s. 103.

1% Debbas’tan sonra bu alanda yazilan eserlerin kisa bir listesi igin bk. Ozafsar, s. 104, 13 nolu dipnot.
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yuzalu, el-Adetii muhakkemetiin, el-Yakinu G vezilu bi’s-sekki ve el-Megekkatii teclibu t-
teysirm7 seklindeki bes temel kdide de bunlar arasindadir. Bu bes temel kuralin teorik
dayanaklarini hadisler olusturmaktadir'®®.

Fikhin hemen hemen biitiin konulartyla ilgili olan bu bes kurala her konuda bunlara
miiracaat edilebildiginden bunlara “el-Kavdidu’l-kiilliyye /eglebiyye /ekseriyye” de
denilir'®. Ancak bu kurallar icerisinde bir de fikhin biitiin béliimlerine degil de, 6zel bir
takim boliimlere ait prensipler vardir ki, bunlar da onceleri asi/lardan sayilirken, daha
sonraki literatiirde bunlar i¢in zdbit terimi kullanilmistir. Bunlar bir tek fikih bolimiinii
kapsayan genel kurallardir''®. Bu asillarin temelini de hadisler olusturmaktadir''.
“Beyyine getirmek davaciya aittir™*'?, “hadler siiphelerle diiser”, “Menfaat saglayan her
odiing  ribadur '

tarzindaki kurallar ait olduklar1 06zel konular igin birer zabit
durumundadirlar.

S6z konusu asil ve zabitlar daha sonra tedvin edilen fikih usulii eserlerinin temelini
olusturmalar1 yaninda Islam hukukgulari tarafindan da her vesileyle kullanilmis olmalari
dolayisiyla fikhin en miithim kaynaklar1 arasina girmislerdir. Iste bundan dolay1 biz bu
genel kurallara fikih, hadislerin bunlara arz edilmesine ise hadisin fikha arzi adim
vermekteyiz.

Iste fakih ve muhaddisler, bir kismi, lafzen degilse bile, methum olarak Hz.
Peygamber’e, bir kismi ise sahabe ve tabiin fakihlerine ait olan bu genel esaslar1 dl¢ii
alarak bunlara aykiri hadisleri delil olmaya elverigli bulmamis ve reddetme yoluna
gitmislerdir.

Bu kdide, asil ve zabitlar yaninda kaynaklarimizda, “ kiyasa aykiri oldugundan bu
rivayet kabul edilmemistir”’ seklindeki ifadelerde gegen kiyas kelimesi vardir ki, bu da
zaman zaman bazi karigikliklara sebebiyet vermektedir. Ciinkii bu terim edille-i
erba’a’dan biri olan kiyas anlamina geldigi gibi baska anlamlara da gelmektedir. Simdi
fakih ve muhaddislerin bu kelimeye yiikledikleri 6zel anlamlar {izerinde kisaca duralim.

Daha ¢ok Hanefi ve Malikiler’in, ahad haberlerin sartlarin1 sayarken, “hadisi
rivayet eden ravi, fikih bilgisi ve ictihad ehliyeti ile taninmis bir kimse degilse, hadis,
kiyasa ve ser’i (dini) esaslara aykirt olmamalidir” dediklerini''* gérmekteyiz. Yine fikih
ustlii eserlerinde istihsan anlatilirken sdyle denilir: Bazen bir mesele, genel nitelikli
nasslardan birinin veya fikihta yahut bazi mezheplerde benimsenip yerlesmis bir genel
kuralin kapsamina girer. Fakat bu meselede o genel nassin veya genel kuralin aksi

1% Bu kaidelerin Mecelle’deki ifadeleri soyledir: Bir isten maksat ne ise hiikiim ona géredir. (md. 2), Zarar
izile olunur (md. 20), Adet muhakkemdir (md. 36), Sek ile yakin zdil olmaz (md. 4), Mesakkat teysiri
celbeder (md. 17).

1% Bk. Nedvi, Ali Ahmed, Kavdidu’l-fikhiyye, s. 313; Zerka, Serhu’l-kavdid, s. 38; Ozafsar, s. 104.

199 Kirkagaci, Serhu hdtimet-i kavaidi’l-usil ve’l-furii’, s. 2; M. Sidki b. Ahmed el-Burno, el-Veciz fi
izahi’l-kavadidi’I-fikhi I-kiilliyye, Riyat 1989, s. 22.

1% fon Niiceym, el-Esbah ve’n-nezdir, s. 192; Ali Haydar, Diirerii’l-hukkdm Serhu Mecelleti’l-ahkam, s.
27; Zerka, a.g.e, s. 41; Burno, s. 24.

" Genis bilgi i¢in bk. ibn Kayyim el-Cevziyye, I ldmu’l-muvakki’in, TV, 333.

2 Bu kaide Mecelle’de, “Beyyine miiddei i¢in ve yemin miinkir iizerinedir” seklinde (md. 67) yer alnustir..

"% Bu kaidelerin dayanaklari ve degerlendermeleri igin bk. Ozafsar, s. 146-162.

"% Ancak ravi bu nitelikleri tastyorsa kiyasa aykiri rivayette bulunsa da onunla amel edilebilir. (Serahsi.
Usil, I, 338-339; Buhari, Kesf, II, 698.) Ravinin fakih olmasinin fikth mezheplerine gore sart olup
olmadig1 konusunda genis bilgi i¢in bk. Buhari, II, 698; Devalibi, MarGf, e/-Medhal, s. 249; Zihayli, 1,
471; Saban, 78-79; Baci, el-Ihkdm, s. 292.
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istikametinde hiikiim vermeyi gerektiren nass, icma, zaruret, 6rf veya maslahat gibi 6zel
bir delil daha bulunur. Miictehit bu 6zel delilin tercih edilmesine kanaat getirirse, o
meselenin benzerlerine uygulanan genel nass veya genel kural hiikkmiinii terkederek 6zel
delile gore hiikiim verir. Bu udiile yani benzerlere uygulanan hiikiimden vazge¢meye
istihsan ad1 verilir. Bu yolla sabit olan hiikme ise “kiyasa aykirt olarak sabit olmus
miistahsen hiikiim” denir'"”. Iste burada ve ahad haberin sartinda gecen, kiyasa
aykiriliktan maksat, genel nassa veya genel kurala aykiriliktir. Cilinkii fukaha ve
usulciilerin dilinde kiyas kelimesi, fikih ustliinde bilinen anlaminin disinda, asagidaki
anlamlarda da kullanilir:

1. Kapsam itibariyle genel nitelikli ser’t nass anlaminda: Mesela, Imam Ebf
Hanife’den muhsan olan zaninin recmi konusunda nakledilen, “Biz kiyasa aykiri olarak
ve istihsan yoluyla recm gerektigine hiikmettik” soziinde “kiyas” kelimesi bu anlamda
kullanilmistir. Bu sézde “kiyas” tan maksat, kapsam itibariyle genel nitelikli ser’i bir nass
yani “zina eden kadin ve zina eden erkegin her birine yiiz degnek vurun” ''® ayetidir.
Ciinkii bu, gerek muhsan gerekse muhsan olmayan zaniye samil genel bir nassdir. Ve Ebu
Hanife’nin “biz kiyasa aykir1 olarak ve istihsan yoluyla recm gerektigine hiikmettik”
soziindeki “kiyas” kelimesi ile fikih usuliinde kiyas denince anlasilan terim anlaminin
kastedildigini diistinmek dogru olmaz.

2. Fikihta veya bazi mezheplerce kabul edilmig ve yerlesmis genel kural anlaminda:
Mesela Ebu Hanife’nin, oruglu iken unutarak bir sey yiyen veya icen kimse hakkinda
sOyledigi: “Rivayet olmasaydi kiyasa gére hiikmederdim” soziindeki kiyas kelimesi bu
anlamda kullanilmistir. Bu sézde kiyastan maksat, gerek oru¢ konusunda gerekse diger
konularda yerlesik bir kural olan “bir seyin riiknii ortadan kalkinca kendisi de ortadan
kalkar” kuralidir. Orucun riikknii, orug siiresince imsak yani yiyip icmemek ve cinsi
miinasebette bulunmamaktir. Bu riikun, unutarak bile olsa yemek veya igmekle ortadan
kalkmis olur. Bunun sonucu, unutarak yiyip i¢en kimsenin orucunun bozulmus olmasidir.
Fakat Hz. Peygamber’den, unutarak yeme-igme halinde orucun bozulmayacagina dair bir
hadis rivayet edilmistirm. Iste, Ebu Hanife, yukaridaki soziiyle, bu hadise gore hiikiim
verdigini ve o yiizden genel kurali bu meseleye uygulamaktan vazgectigini ifade etmis
olmaktadir''®.

Yukaridaki bilgilerden anlasildig1 tizere, farkli terimler kullanmis olsalar da
muhaddis ve fakihlerin, rivayet metinlerini kiyasa, genel kurallara ve dini esaslara
arzetmelerinin anlami, aslinda onlarin bu rivayetleri fikha ve fikhin prensiplerine
arzetmeleridir. Bir bagka ifade ile bu alimler, bir hadis, fikhin genel prensiplerine ve fikih
mantigina uygun diistiigii siirece onu kabul ediyor, degilse reddeddiyorlar demektir.

Bu ciimleden olarak hadisciler, bazi rivayetleri, su¢ ve cezamin sahsiligi, su¢ ve
cezamin kanuniligi, su¢ ve cezada denklik ilkelerine aykir1 bulduklar ic¢in kabul
etmemislerdir'”®. Mesela, “Zina yolu ile dogan kisi, babasi ve ¢ocugu cennete
giremez”'?’. Seklindeki ivayet, Kur’dn ve siinnette mevcut olan birgok nasstan
anlasilmakta olan ve dini esaslardan biri olarak kabul edilen su¢ ve cezanin sahsiligi

115 Saban, 78-79.

16 24Nur, 2.

"7 Buhari, Savm, 26; Miislim, Siydm, 171.

8 Zekiyyiiddin Saban, Islam Hukuk Ilminin Esaslar: (trc. 1.Kafi Dénmez), s. 160.
% Ornekler igin bk. Diimeyni, s. 175-185.

20 {bn Cevzi, el-Mevzi’dt, 111, 111.
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prensibine aykir1 diismektedir. Nitekim Ibn Cevzi, bu rivayetin uydurma oldugunu kabul
ederek sOyle demistir: “Zina yoluyla dogan kisinin giinah1 nedir ki cennete girmesin? Bu
gibi hadisler dini esaslara aykiri diismektedir™'?',

Fikihgilar da bir hadisin istidlale ve hiikiim kaynagi olmaya elverisli olabilmesi i¢in
sahabe doneminden itibaren hadisin, dinde belirlenmis kesin ve genel esaslara aykiri
olmamasini bir 6l¢ii olarak kabul etmislerdir. Bu esasa dayanarak da dinde belirlenmis
olan, zarari giderme, zarari onleme, nimetin kiilfete karsilik olmasi, kétiiliiklere giden
yollarin kapatilmas: gibi esaslara aykiri olan hadisleri kabul etmemislerdir'>.

V. Sonug¢

Biitiin bu bilgiler 1s1¢1nda sdyle bir sonuca varabiliriz: Bir hadisin, giivenilir bir ravi
kanaliyla Hz. Peygamber’e nisbet edilerek nakledilmis olmasi, onun muteber kabul
edilen kaynaklarda yer almasi ve belli bir donemde ve bolgede kendisiyle amel edilmis
olmasi o rivayetin dinen baglayic1 ve her zaman amel edilmeye elverisli olmasini
gerektirmez. Hadisler igerisinde biitiin sahihlik sartlarii tasisa bile zamana dayanikli
olmayan yani tarihsel, bolgesel ve durumsal olanlar oldukga fazladir. O halde giiniimiizde
bir hadisin degerlendirmesi yapilirken ona sadece ravisinin giivenilirligi ve muteber
kabul edilen kaynaklarda yer almasi a¢isindan degil yukarida bahsedilen Olgiiler
muvacehesinde bakmak gerekecektir ki, sahih ve problemlerin ¢6ziimiine yardimci dini
bir kaynak elde edilebilsin. Aksi halde bolgesel, kendi doneminin izlerini ve fiziki
sartlarin1 tasiyan miadin1 doldurmus pek c¢ok rivayeti dinen baglayicilik dozunu da
artirarak giiniimiize tasimis oluruz ki, bu da giin gectik¢e artan ve karmasik bir hal alan
dini problemlerimizi ¢6zmek yerine daha da miiskil hale getirir. Iste bu durumun farkinda
ve idrakinde olan ilk donem fakih ve muhaddisleri, bu sakincalar1 bertaraf edip Hz.
Peygamberi bir ¢cagin degil biitiin ¢aglarin insan1 yapacak Olgiileri tespit edip bize bu
alanda yol gostermislerdir.

Son olarak sunu da ifade edelim ki, Ismail Hakki Unal’m da isabetle belirttigi
iizere'”, Hz. Peygamber’in hadis ve siinnetini énce tahrip ve tagyirden korumada, sonra
da onu saglikli bir sekilde degerlendirmede sadece hadisciler degil, biitiin Islam alimleri
sorumludur. Onun i¢in hadisleri degerlendirirken ve onlardan hiikiim ¢ikarirken
fakihlerin dikkate aldiklar1 esaslar1 goz ardi etmemek gerekir. Aksine siinneti anlamada
hadisgilerin kriteleri yeterli olmadig1 zaman basvurulacak en 6nemli kaynak, fakihlerin
bu is icin gelistirdikleri dl¢iilerdir. Daha dogrusu ancak hadisgilerle fikih¢ilarin mesaileri
birlestigi zaman siinnetin daha saglikli degerlendirilmesi miimkiin olacaktir.

121 ibn Cevzi, el-Mevzii dt, 111, 111. Genis bilgi ve baska Ornekler icin bk. Diimeyni, s. 391-404.
122 Agiklama ve Ornekler igin bk. Diimeynt, s. 391-404.
123 Unal, “Hadisleri Degerlendirmede Akilci Yaklagim™, s. 144.



